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“ ...fundada principalmente para...”
En torno al sacerdocio en la Compariia de Jestis'

1. Un contexto para el sacerdocio en nuestro ambiente contemporaneo

Pensar hoy sobre el sacerdocio en abstracto y sobre € sacerdote en
concreto, e un tema complgo, no facil de definir y abarcar teol 6gicamente y
también con capacidad de generar ciertainsatisfaccion en lo que de é se pueda
intentar pronunciar®. Ocurre con nNo pocos temas teol Ggicos, pero ciertamente,
éste es uno de los gque se resiste a ser encerrado en una definicion didfanay
univoca.

Es propio del sacerdote desempeiiar una funcién en la sociedad y, por
lo tanto, inmerso en ella, no puede menos de participar de la tradicion, los
vaores y la evolucién sociocultural en la que dicho gercicio sacerdotal se
inserta y se hace vida En € mgor de los casos, intentara Sempre mantener
viva su dimension profética, pero aln esta sera irremediablemente “profecia
culturd”. Asi, aunque marcados por una misma oracion consecratoria'y un
mismo rito de ordenacion, o es lo mismo ser sacerdote en Congo, gue en
Guatemala, que en India, Alemania, Estados Unidos, en Espafia o en Corea. La
matriz sociocultural que lo envuelve le otorga una mirada y una comprension
del mundo y, por lo tanto, lo hace parte de si, asmilandolo en alguna medida.
La imposicion de manos, aungue a algunos les parezca extrario escucharlo, no
“inmuniza’ frente a tantas energias presentes en la cultura en la que se
encuentra. Pensarse e intentar definirse fuera de ella es una ingenuidad, vy, en
NUMErosos casos, es la causa primera de fundamentalismos nada religi0sos.

La teologia y € significado del sacerdocio (y con é € sacerdote) han
atravesado una complega trayectoria en los Ultimos cuarenta afos. Tal vez por
nuestra situacion sociopolitica en Espafia € sacerdocio ha recorrido una larga
trayectoria entre dos aegados extremos. de unafigura cuasi-sacra, modelo de
perfeccion, integrada en un estado de santidad con capacidad mediadora de
salvacion por su acceso mas espontaneo a Dios, custodio de la verdad y
duefio de no pocas conciencias, con un prestigio y reconocimiento social

! Adaptacion de lacharla“A los Superiores de la Provincia de Castilla de la Compafiia de Jesiis’ (Salamanca, 2
de octubre de 2009).

2 En estas péginas nos referiremos a sacerdocio como ministerio ordenado en la Compafiia de Jesis. No
podemos abordar, pues, temas de tanta actualidad como el sacerdocio ordenado de las mujeres, el sacerdocio
de los Hermanos coadjutores dentro de la Compariia de Jesus o el sacerdocio comun de los fieles, teméticas
todas ellas de gran importancia que requieren de estudios monogréaficos aparte.
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dado autométicamente por su “datus’, a una figura imparablemente
desconocida, ignorada o exdtica, representante visble de una institucion que
Se encuentra en nuestro dias en niveles muy bgos de gprecio y credibilidad
socid.

Aqui confluyen numerosos y muy profundos aspectos gque superan las
condiciones de esta reflexion y la competencia de quien escribe, aspectos mas
propios de la sociologia de la religion. El sacerdocio, ingtitucion religiosa
donde las haya, busca su sentido y desarrolla su existencia en un contexto en
el que @ sentido religioso de la vida preocupa mucho menosy esta cada vez
mas ausente: perdida del sentido de lo sagrado, despreocupacion por las
cuestiones trascendentes del existir, ausencia de la pregunta sobre Diosy su
ser 0 no ser, antropologias inmanentes suficientemente satisfechas con su
apertura a una temporalidad finita, vaciamiento semantico de grandes términos
teol 6gico-dogmaticos en torno al sacerdocio: salvacion, redencidn, misa,
sacrificio, creacion, pecado, gracia...; la sociedad haido solténdose, con prisa
y Sin pausa, de preocupaciones ta vez “reigiosas’ que la mantenian vinculada
a la ingtitucién visible de la Iglesia. Las preocupaciones radicales de ésta no
son més los intereses de aguella. “Al menos, nos degjardn la gestion de la
muerte’, podra pensar € clérigo mdancdlico; pues hasta de eso se viene
desprendiendo la sociedad. La fata de interés, a menos sociamente
reconocidos, por las grandes preguntas de la escatologia, dgafueraalalglesa
de uno de sus grandes centros tradicionales de poder, lallave alavidainfinita
através de los ritos catdlicos para una buena muerte.

Como una nota a pie de pagina sin su texto de referencia, asi aparece €l
sacerdote en numerosos circulos y contextos sociales’. Todo esto tan
brevemente descrito en relacion a sacerdote, no dice, ni sustrae nada del
fundamento bondadoso y amable (digno de ser amado) del mundo
contemporaneo en e que hemos sido puestos”.

® Asi me senti —casi sinsentido- cuando tras los terribles atentados terroristas del 11-M en Madrid visitaba el
Pabellon del IFEMA donde habian recogido los cuerpos sin vida 'y esperaban los familiares, con enorme
angustia, la noticia terrible de la muerte de algin ser querido. Psicdlogos, antropdlogos y voluntarios de todo
tipo y motivacién gestionaban competentemente esta situaci6n tradicional mente a disposicion del “cura’.

* Juan Maria Uriarte en su reciente pliego en Vida Nueva n° 2673 (5-11 de setiembre de 2009) “ Ser presbitero en
el seno de nuestra cultura’ destaca los siguientes rasgos culturales “de impacto” sobre el sacerdote: cultura
impregnada de narcisismo, cultura que privilegia la individualidad, cultura que promueve la liberacién sexual,
cultura que debilita el sentido de pertenencia, cultura que acentla |la satisfaccion de los deseos, cultura que no
consolida la “confianza basica’, cultura con un Dios al margen. Es también cultura més critica, més
universitaria, mas igualitaria, més desafiante, mas libre, méas interpeladora, mas plural, mas abierta, nés
intercultural que la de hace 50 afios, cuando €l preshiteroy lalglesialo tenian todo demasiado més claro.
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Esta redidad socid todavia tiene afios por delante para seguir
evolucionando en esta linea, una ola que todavia esta, como dice Martin
Velasco, levantando la cresta. Es muy posible que e discurso sobre o
religioso, en nuestro caso catdlico, sea en veinte afos —yalo esta siendo- muy
extrafo e incluso geno a gran parte de nuestra poblacion. Ahi nos movemos,
como sacerdotes, en palabras de Olegario Gonzdlez de Cardeda, “entre €
slencio de Diosy la extrafieza del mundo”.

Es posible que nosotros como jesuitas sintamos menos este vacio de
significado y de sentido, en gran parte porgue somos patronos de nuestras
instituciones y desarrollamos nuestra mision, en definitiva, en nuestra casa, y
en nuestra casa se es, 0 d menos se aparenta ser, como € patron desea que se
sea. S nuestros comparieros de mision, hijos de nuestro tiempo, se han visto
felizmente liberados de esta percepcion del sacerdote como “figura sacra’
propia del nacionalcatolicismo de los 50, si pueden mirarnos, bien como
compafieros de trabajo instalados en otra opcién de vida, muy generalmente no
comprendida pero respetada, o bien como patronos, desde una desigualdad e
inferioridad laboral que condiciona una relacion marcada, a menos, por €
respeto y la distancia, aunque para muchos de ellos sigamos siendo, desde
nuestra opcion por € sacerdocio, unos verdaderos extrafios.

ES un reto para nosotros permanecer atentos para no confundir estos
niveles de percepcion y no contentarnos facilmente con la aceptacion social de
gue podamos gozar de puertas para adentro, pensando que pueda deberse d
testimonio que ofrecemos desde nuestro ser sacerdotes o religiosos. La
ingenuidad amenaza ahora a poder confundir una distorsonada
autopercepcion en € interior de nuestras ingtituciones (“somos buenos
religiosos-jesuitas-sacerdotes’) con la valoracion que numerosos colegas
puedan ir formulando silenciosamente de nosotros por 10 que de nosotros ven,
perciben y, en mas de una ocasion, sienten y padecen (“son los que mandan”).

2. Entre dos coordenadas teoldgicas

Junto con la evolucion de las teologias postconciliares en torno a
sacerdocio, evolucionaron también maneras diversas de vivir como
sacerdotes. Como entendamos este importante aspecto dentro de nuestra
Iglesia, es motivo de discusion, a veces acalorada, y también, por desgracia,
motivo de division dentro de la comunidad eclesid. Herederos de una situacion
sociopolitica tan marcadamente binaria, subyace en numerosos ambientes una
espontanea aplicacion a interior de la Iglesa progres y conservadores,
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derechas e izquierdas. COmMo comprendamos y nos comprendamos en nuestro
s sacerdotes y en nuestro hacer como sacerdotes muestra sin pretenderlo
toda una articulacion de valores teol 6gicos subyacentes. una visondd varon/
mujer (antropologia)®, una determinada interpretacion de Cristo (cristologia),
unavision y valoracion de la comunidad creyente (eclesiologia), unamanerade
entender la mediacion y la gracia (sacramentologia), una imagen de Dios, un
pensar sobre € més alla (escatologia) y también, en numerosos casos una
vison y vdoracion del mundo. El sacerdocio / sacerdote es la punta de un
iceberg bgo la cua permanecen dlenciosamente sumergidas otras
problemati cas teol 6gicas de hondo calado.

En lamedida en que la sociedad ha ido ganando en apertura, haido también
favoreciendo posiciones mas plurdes en € seno de la Iglesia. Por 1o que
respecta al sacerdocio y, nuy en lineas generdes, cabe formular una doble
vison de su dimenson minigerid. Asumiendo € riesgo de cierto
reduccionismo, ajui acentuaremos |os rasgos mas propios de su perfil para
ser més gréficos en la exposicion; sin que sea hecesario irse a los extremos a
los que apuntan, creo que si pueden ayudarnos a acercarnos, en parte, a esta
complga problemética estas dos lineas son: una mas cristocéntrica y otra més
eclesiocéntrica. Las dos son complementarias y se reclaman mutuamente, pues
no podemos pensar launasin la otra.

2.1. Lalinea cristocéntrica. Estalinea acentta la experiencia de la amistad
persona con Cristo, de la configuracion con é. Tiende a ver a sacerdote
como una persona especialmente vinculada a Jestis y a JesUis con é, con una
conciencia de Ilamada especia ala santidad y con ciertos poderes eficaces de
mediacion ante Dios debido precisamente a su intimidad con Cristo.

Para los que comprendan € sacerdocio mas en esta linea, la energiade
sacerdote procede de su ordenacion, que le deva a un ambito espiritua o
pseudomistico, dentro de la Iglesia, diferente a del resto del Pueblo de Dios.
La ordenacion es en parte deseada y en parte vivida, porque se cree entrar a
participar de ese ambito de realidad espiritual a que no puede acceder otra
gente no ordenada. Aqui subyace también una determinada vison de Misterio
de JesUs, que no acaba de rebelarse para todos con total radicalidad, sino que
una parte de El permanece oculta y serd solo desvelada a los que reciben €
sacramento. Dios en Cristo es més Pantocrator revestido de majestad y
autoridad, que Gdileo cansado y fatigado del camino, o Nazareno gjusticiado y

®> No se trata solo de una concesion al lenguaje inclusivo, politicamente més correcto, sino una alusién a la
diferenciade mirada que laInstituci6n todavia proyecta sobre el varony alamujer.
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colgado de un madero. Participar de este Cristo Poderoso es participar
también de parte de su majestad y su poder.

La energia del sacerdote procede también de su fiddlidad a la oracion
como lugar de encuentro incondiciona con € Sefior, una oracion en gran
medida litdrgica, la oracion de la Iglesa (breviario en especia) vivida con
fidelidad y con una preocupacion grande por cuidar sus formasy modos.

De edta intimidad con Cristo derivan también a1 accion y apostolado. El
acento caera notablemente sobre la liturgia y ministerios sacerdotales
explicitos. confesion, otros sacramentos, direccion espiritual  explicita,
catequesis..., todas ellas acciones relacionadas con un caracter “ sanador”, que
busca reproducir los gestos y palabras de Jestis. Otro tipo de acciones ya no
seran ministerios, por ser consideradas poco sacerdotales, se concede,
entonces, menor aprecio a ministerios més “sociales’, que han de ser
desarrollados por los laicos o por religiosos no ordenados.

Ingtalados en esa interpretacion, la vison de la Iglesia tiende a ser mas
jerarquica que popular, y Dios se da a conocer en lalglesiamés por € Papao
por e Obispo, auténticos sacerdotes, que por € pueblo de bautizados. El
cuerpo de Cristo es la Iglesia, més claramente en sus estructuras jerarquicas,
de las que € sacerdote es parte. La vision vertical de la Iglesay su elemento
objetivo prima sobre la experiencia persona de una gracia un amor que ya han
sido derramados en nuestros corazones. Obedecer acriticamente es siempre
acertar. Pronunciar “iglesd’ evoca ante todo mitra'y baculo. Al autopercibirse
como sacerdote ordenado, antes incluso que como ser humano o bautizado,
su vida es un hacer y gercer visblemente de sacerdote. Vestidos, colores,
formas, maneras, gestos y lenguge son importantes como distintivo de una
persona distinta. Su riesgo es perder de visa la comunidad como lugar
teoldgico y hacer de los hermanos unos cristianos de “segunda’; mirar ala
lglesia, ante todo, como cuerpo clerical con via directa con € Espiritu y, entre
tanta sacristia e incienso, olvidarse de los méas pequefios, los fragiles, los
pobres. Corre e peligro de dedlizarse por una pendiente de autocomplacencia
en una pseudosantidad que cree concedida automaticamente por € “estado”
sacerdotal en e que ha sido puesto.

Para un sacerdocio asi entendido, es claro que la comunidad adopta una
funcion més bien pasiva en € interior de la vida de la Iglesia, también en la
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local, y su principal accion es dgarse instruir por € lider. El sacerdote aqui
instalado piensa con frecuencia que no es necesario que un laico reciba
formacion teol 6gica (Sagrada Teologia) porque no |o necesita para su funcién
en la sociedad: ha de ser un buen profesional, pues para orientar y animar su
vida de fe, la verdaderamente importante, para eso ya et e sacerdote. El
acceso a saber teologico es mas propio de quien ha sido ordenado,
favoreciendo asi, de manera indirecta, un aumento de poder y desigualdad al
mantener a otro (y no digamos a la otra) en la pobreza de la ignorancia; la
buena voluntad, € trabgo bien hecho, junto con la confianza en d lider
ordenado son suficientes parala salvacion del laico/a.

Esta vision de la Iglesia estd soportando una manera de vivir y celebrar los
sacramentos, de manera especia a la Eucaristia, como fuente primera de
identidad. El sacerdote instalado en esta linea % preocupa de presidir o a
menos concelebrar sempre y visblemente en la Eucaristia 'y, con facilidad, se
sentird incomodo, tal vez incluso en una pequefia traicion a Sefior, s participa
en la Eucaristia en medio del pueblo, como uno de tantos, cosa dificil de
aceptar, porque, en verdad, no es “uno de tantos’. La Eucaristia pierde en no
pocas ocasiones su dimensén comunitaria, aungque asistan numerosos fieles.
Lo importante para € sacerdote en esta linea es celebrar la misa, e importa
menos la participacion o no de otros fieles;, habra incluso quien prefiera
celebrarla sdlo, sintiendo asi, tal vez, mayor intimidad y exclusividad con €l
Sefior. S se preside, la presidencia serd solemne 'y clara, propia de aguien que
habla con autoridad; se seguiran las rubricas con detadle y se pronunciardn
cosas en latin para mantener cierta “complicidad” excluyente entre & que
presidey Dios.

En cuanto a la escatologia, e mundo en esta linea puede ser interpretado
mas como vocacion de plenitud en la consumacion de los tiempos gque como
lugar de presencia real del Creador en su tiempo presente. El mundo tiene
sentido en tanto que vocacion de futuro y pasar por é puede tener no poco de
“resgtir’ hasta que Dios quiera llamarnos a su definitiva e infinita plenitud.
Aqui, d Reino no ha llegado todavia, esta por venir. Pasar por este mundo
implica necesariamente esforzarse por ganar d mas dl4, segun aguello de
“vale de l&grimas’ que tanto mal nos ha hecho, y las estructuras actuaes
temporales (econdmicas, politicas, sociaes) delahistoria no han de ser objeto
primero de preocupacion del creyente. La Iglesia tiene otras preocupaciones
mas elevadas y espirituales;, desgracias, injusticias, catastrofes... estan en
manos de Dios. Antes que comprometerse con € mundo con acciones de
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justicia, palabra sempre incomoday peligrosa, hay que rezar por €, asi nunca
NOS equivocaremos.

2.2 Una linea eclesiocéntrica. Esta linea acentla la referencia a la
comunidad y por tanto, & dimensgdn pastoral del sacerdote, un pastor con €l
pueblo y para € pueblo. Hace del trabgo y su actividad € centro de su
vocacion, con € riesgo de perder del horizonte su dimensidn trascendente.
Tiene claro que ser sacerdote es sobre todo servir a los hermanos y €
lavatorio de los pies es la verdadera Eucaristia Estara indiscretamente
disponible paratodo tipo de tareas de servicio aunque poco o nadatengan que
ver con los ministerios “propios’ del sacerdote. Dios es més Jesus abagjado y
humillado que Cristo enaltecido y revestido de poder; Nazaret y Palestina son
lugares de contemplacién mas comunes que la Jerusalén Celeste triunfante y en
gloria.

En esta linea, la vison de la Iglesia es horizontal, mas democréaticay de
comunién gue vertical — jerarquica La voluntad de Dios se da a conocer a
través de la voluntad y € asentimiento de la comunidad. El Cuerpo de Cristo
es lalglesia, sobre todo la parte de la comunidad sufriente, pobre y fragil, y
toda otra estructura intracomunitaria solo tiene sentido s estéd a servicio deesa
primera dimensién de compromiso con los pobres y auxilio de los pequefios.

Reflgo de esta imagen de la Iglesia, es |la manera de comprender y
celebrar los sacramentos. Liturgias mas participativas, menos solemnes y
“misteriosas’, sin formulas teoldgicas extrafias 0 espacios sagrados
excluyentes. La figura geométrica preferida es € circulo que busca integrar a
todos por igua, también a mujeresy nifios.

El mundo y la higtoria son en edta linea lugares de revelacion, que nos
hablan de Dios y en los cuales es posible y probable acceder a El, porque en
ellos, Dios ya ha querido hacerse accesible. Aqui preocupa menos € horizonte
escatologico del mundo y de la historia, porque lo importante ahora es que €
“hombre viva’ y viva dignamente. En & nombre del Sefior, hay que sdir
eficazmente a paso de injusticias coyunturales o estructurales, desgracias o
catastrofes, para volver a situar al hermano en € digno lugar de criatura donde
Dios le quiere aqui y ahora. ES una linea més presentista. Las obras buenas no
se interpretan como practicas puntuales de la caridad, sino como busqueda
sstemética de la transformacion de estructuras injustas y opresoras, €



verdadero seguidor de Jeslis no puede renunciar a este compromiso con la
historia. EI Reino esta ya presente entre nosotros.

S en la linea anterior € acento recaia en la ontologicidad del
sacramento, ahora recae en su funcionalidad, en su “para qué’. H
compromiso es una palabra “magica’ que integra gran parte del sentido de su
vocacion. Hay que comprometerse con la historia, como Jesls se
comprometio hasta dar su vida. Pero tampoco € compromiso por la historia
carece de riesgos. su entrega generosa e incondicional, sus largasy abnegadas
jornadas de entrega, justifica sus “apafios’ con su vida espiritua explicita;
subyacen mas o menos formulados algunos principios con los que se va
pactando: “con los pobres todo es oraciéon”... Es un sacerdocio de liderazgo
pastoral notable y junto con € pastoral puede venir también e personal
gratificador. Para esta linea es f&cil apropiarse del “rebafio” y empezar a sentir
como propio lo que ha ido construyendo a base de tanto trabgjo y esfuerzo.
Un activismo desmesurado puede ahogar también € protagonismo de la
comunidad. Mirar indiscretamente a pobre (del tipo que sea) puede deslizar d
sacerdote agui instalado hacia una progresiva desvinculacion de las
mediaciones historico-jerarquicas de la Iglesa y convertirle en un solitario
francotirador acriticamente convencido de la bondad de sus posturas y
criterios.

3 Propuestas de sintesisignacianas

La CG 31 (1965) abogd en su dia por una integracion clara. “Cada
sacerdote debe integrar en si todos estos aspectos en una espiritualidad
concreta y persona; con la uncion del Espiritu Santo y con la ayuda de los
superiores, ha de procurar llevarlos a su plenitud en una sintesis organica y
vita” y continGa con claridad “se deben pues, evitar todas las soluciones o
tendencias unilaterales que subrayan solamente un aspecto -sea el humano, sea
e religioso, sea € sacerdotal- disminuyendo de este modo € vaor de los
demés’®.

El P. Arrupe continu6é animando esta propuesta de integracion de estas dos
lineas y expresd esta tensidn tratando de integrar la paradoja de sus extremos:
“[sacerdotes] segregados por € mundo pero inmersos en é, débiles como
hombres pero a quienes se exige fortaleza de Dios; entregados y viviendo

® CONGREGACION GENERAL 31, “Decreto 23. El apostolado sacerdotal”, Hechos y Dichos, Zaragoza 1966, 199.
A partir de ahora CG. Otras abreviaturas utilizadas: Au: Autobiografia de San Ignacio de Loyola; D: Decreto
(de algunade las CG citadas); Ej: Ejercicios Espirituales.
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profundamente la redlidad presente pero proyectados hacia lo eterno”’,

maneras credtivas de integrar € “estar con @ Sefior” y € “trabajar con El y
como EI"®, observandole y conociéndole en sus “innumerables actos de
oracion” que le llevaban también a “moverse, actuar, cansarse: Jesis fue
activo, activismo®. Constaté también con lucidez esta escision dentro de la
Compaiiia: “ Se ha podido afirmar que San Ignacio entendio e sacerdocio més
en lalinea de ‘lo misional’ que en & sentido de lo ‘cultud’ y que sin embargo
en la vida de los jesuitas, a veces, a la hora de entender y practicar €
sacerdocio, ha infludo mas la teologia post-tridentina que la Formula del
Instituto™™.

Mas recientemente (1997), € anterior P. Generd, P.-H. Kolvenbach,
todavia recordaba la diversidad de orientaciones dentro de la Compafia en
este punto cruciad y se extrafiaba a constatar como para algun dirigente
eclesidstico el sacerdocio podia resultar incompatible con @ servicio socid,
hasta € punto de preguntarse“ ;qué decir de una carta que pide que no se lleve
addante la canonizacién del Beato P. Hurtado de Chile, porque estaba
demasiado implicado en una accidon sociad que debe seguir siendo campo
exclusivo de los cristianos laicos?’™. ¢Serd posible integrar estas dos
tendencias?

La misma vida del P. Arrupe no solo sus escritos, puede ser icono de
dicha integracion. Asomarse a mundo interno de sus mociones y devociones
permite comprobar la unidad de un hombre entregado a Cristo y apasionado
por |a historia™. De igua manera Kolvenbach sefida “Separando o que esta
unido en Cristo —€l pan de laviday € pan de cada dia, laCenay € lavatorio

" ARRUPE, P., “ Sacerdocio ministeria delosreligiosos’, La lglesia de hoy y del futuro, Mensajero— Sal Terrae,
Bilbao — Santander 1982, 491-502, 492.

8 Son los tres grandes apartados del articulo de P. Arrupe arriba citado.

® ARRUPE, P., “Sacerdotes paralalglesiay paralos hombres’, La lglesia de hoy..., 512-513.

1 ARRUPE, P., “La mision apostdlica, clave del carisma ignaciano”, La identidad del jesuita en nuestros
tiempos, Sal Terrae, Santander 1981, 105-124, 121. Cf. CG 31, d23, 195[1].

! KOLVENBACH, P.-H., “Un amor pascual por el mundo. Conferencia en el Congreso de lo social”, Seleccién
de escritos (1991-2007) Il, Curia dél Provincial de Espafia, Madrid 2007, 248-259, 248, con mas casos de
“extrafieza’.

2 |GLESIAS |., “Aportaciones a su biografia interior”, Pedro Arrupe, General de la Compafiia de Jesus.

Nuevas aportaciones a su biografia (La Bella, G., ed.), Mensajero-Sal Terre, Bilbao-Santander 2007, 975-1019.
La pasién de Arrupe por d mundo y la historia no requiere comentario ni argumento alguno para convencer;
guiados por Iglesias, podemos adentrarnos en su amistad e intimidad con Cristo, océano de espiritualidad y
misticaignacianas todavia por descubrir. Pueden verse amodo de pequefio apunte, |os sorprendentes parrafos
que Iglesias transcribe en 1991, tomados de Documentos dejados por el P. Iturrioz con destino al Fondo
Arrupe del ARS.
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de los pies- esimposible asegurar la coherencia de lavida personal del jesuitay
la vida de trabajo conjunto del cuerpo apostélico de la Compaiiia’. “Es,
efectivamente, en la celebracion de éstos [los sacramentos| donde debe
desembocar la exigencia de a ‘ayuda a las dmas, es justamente también a
éstos a donde lleva la coherencia de una vida de presbitero, marcada para
slempre por una consagracion sacramental que, una vez recibida, pide ser
concretada en palabras y en gestos propios’™.

4. Nosotros Jesuitas

En esta cultura, en este momento, con estas coordenadas de comprension
del sacerdocio, nosotros jesuitas... ¢De donde venimos? ¢Dénde y como
gueremos estar? La segunda de las preguntas no debe prescindir de la primera
sino mas bien asumirla con creatividad para intentar responder hoy desde los
valores irrenunciables del carisma recibido.

4.1. Una mirada a los origenes

En nuestros origenes estuvo e sacerdocio natural y espontaneamente
integrado en e primer grupo de Paris. El proceso de Ignacio hacia €
sacerdocio, del que curiosamente apenas se dice nada en la Autobiografia y
otros escritos, parece ir confluyendo acriticamente en la opcion sacerdotal.
Ignacio sale de Loyola, con un cierto horizonte de entregar su vidaa Diosy a
la ayuda de las éanimas en Jerusalén, lo cual, aunque no esté asi explicitado,
bien podemos pensar que incluia un proyecto de vida en celibato y en pobreza
y con una dedicacion a agunos ministerios afines a aquellos de los sacerdotes:
predicar, iniciar en la oracion (meditacion de los pecados, examen), catequesis,
conversar espiritualmente.

La crisis de Jrusaén, a ser expulsado de Tierra Santa por la autoridad de
las bulas papales, demuestra una voluntad de obediencia filial alalglesay la
primera interpretacion de que aquello que dicta lalglesia es o que Dios quiere
para mi [Au 46]. Es la primera vez que aparece en la Autobiografia la
expresion “la voluntad de Dios’ [Au 50Q], curiosamente ante una instancia tan
objetiva y cuando la subjetividad aparece firmemente determinada a lo
contario™. Tras las confusas y agitadas estancias por Alcda y Salamanca,
Ignacio decide ir a Paris para lograr los grados académicos que le permitan

3 KOLVENBACH, P.-H., “En el 450 aniversario de la aprobacion de la Formula del Instituto por el PapaPaulo 11
(Loyola, 26 de setiembre de 1990), Seleccién de Escritos(1983-1990) (1), 253-268, 263, y esp. 254-257.

¥ «gu firme propésito era quedarse en Jerusalén [Au 44], “tenia este propdsito muy firme, y que juzgarlo por
ninguna cosa dejarlo de poner en obra” [Au 46].
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hablar de Dios en publico y en privado sin ser molestado por la Inquisicion.
Por ahi vidumbramos e sacerdocio en Ignacio®™. En Paris va derivando
suavemente hacia la ordenacion sacerdotal que parece s&r un punto no
cuestionable para @ grupo™®. Acerquémonos brevemente a los casos
particulares dentro € grupo.

Fabro promete castidad desde muy joven y crecio en sabiduriay en €
temor de Dios de mano de su maestro, el piadoso sacerdote Pedro Veliardo.
Francisco Javier aparece en 1531 en los registros de la Universidad de Paris
como “Clérigo de la diécesis de Pamplona’. Lainez sinti6 pronto la vocacion
a partir de Mateo 16 “El que quiera seguirme...” llegando a interpretar que “no
habia mayor cruz para @ que casarsey tomar mujer”. Salmerén llegaa Alcalda
estudiar la filologia biblica en 1528, cuando sdlo tenia 13 afos con propdsitos
muy smilares alos de Lainez.

Por su parte, Bobadilla recibié la tonsura clericad a los 11 afios y se
desplazd a Paris con € motivo de progresar en € estudio de las lenguas
clésicas. De los tres que se incorporaron més tarde, Claudio Jayo ya era
sacerdote (28 de marzo de 1528, 9 afos y tres meses antes que € resto del
grupo). Jayo contaba ya con wn tio sacerdote, Pierre, desde 1524. Su casa
estaba proxima a las cartujas de Vaen y Mdan y no muy lgjos del monasterio
de Reposoir, donde era prior un tio de Fabro. Conocié también a mismo
maestro que Fabro Pierre Vidlard en La Roche (1517-1519). El encuentro con
Fabro en Saboya en 1533 fue decisivo para dirigirse a la Sorbona y unirse a
grupo de Paris. El desconocido Paschase (Pascasio) Broét llega a Paris
cuando llevaba ya ordenado nueve afos (12 de marzo de 1524), y poco mas
de trece cuando € resto de sus comparieros (1527) recibe la ordenacion. Jean
Coduri, entra en Paris con € Bachillerato en Teologia y con la tonsura de
eclesiédtico; seria el primero en falecer (Roma 1541).

Son pocos testimonios acerca de la vocacion y € discernimiento de los
comparieros para decidir y confirmar su eleccion del sacerdocio. Creo gque es
buen momento para recordarlo. Polanco nos comenta que fue la providencia

> Asi Arrupe: “El sacerdocio para lgnacio, en primer lugar, permite entregarse més ‘ comodamente’, es decir, en
condiciones de obtener mayor fruto, adquiriendo una base intelectual para su vida espiritual para su vida
espiritual [...] En fgundo lugar para ‘aprovechar’ a las animas, porque no podria, desde su perspectiva,
hacerlo plenamente sino desde el sacerdocio, al igual que los apostoles’ (ARRUPE, P., “Inspiracion trinitaria
del carismaignaciano”, Identidad del jesuita..., 404).

'° Para todos estos aspectos del comienzo del primer grupo, GARCIA DE CASTRO, J., “ Sacerdocio en gjercicio.
L os primeros sacerdotes jesuitas’, Manresa 74 (2002) 341-359, con todas | as referencias que aqui omitimos.
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guienes les ayudd a no sumarse a ninguna de las religiones ya existentes. Solo
tenian més 0 menos claro su deseo deir a Jerusaén y emplear ali sus vidas.

+ Ignacio, en carta a Juan Verdolay (Venecia, 24/7/1537), también es parco
en lo que a lo explicitamente sacerdotal se refiere; “Venidos aqui en Venecia,
el dia de San Joan Bautista, acabamos de tomar todos las ordenes, incluso €
sacerdocio”.

+ Fabro comenta en su Memorial: “En la Pascua de 1537 nos dispersamos
por diversos lugares [...] para que gquienes todavia no eran sacerdotes pudieran
prepararse mejor para tan alto ministerio” (Recuerdos, 17). Y en carta a Diego
Gouvela (23 noviembre de 1538), a hablar de |as caracteristicas de este primer
grupo, comenta que estdn unidos en una misma compariia (in hac societate
colligati), bajo la obediencia a sumo Pontifice (devovimus nosmetipsos
summo pontifice) y preparados para ser enviados a cuaquier parte, omitiendo
cualquier referencia a sacerdocio.

+ Lainez escribe en su Epistola a Polanco (Bolonia 1547): “y en este medio
[esperando ir a Jerusalén] nos apargamos para € sacerdocio, del cual nos
ordenamos € dia de San Juan Bautista, con mucha consolacion nuestra y
también del obispo Arbense [...] Hechos todos luego sacerdotes y dichas las
primeras misas, excepto € P. Maestro Ignacio que dijo la suya mucho
después, deliberamos de repartirnos por numerosas universidades de Italia’"".

Esta familiaridad espontanea con € ministerio ordenado, que parece
integrarse acritica y arménicamente en € grupo, pasd poco mas tarde ala
Formula del Ingtituto, donde apenas descubrimos alguna timida alusién d
sacerdocio entre la preocupacion por lamision: “Y todos los miembros de la
Compafifa, dado que han de ser presbiteros,...”*®. Esta natural apropiacion
llega a nuestros dias en la persona del P. Arrupe llamala atencion de nuevo la
cas total ausencia de referencias a sacerdocio en las ya citadas paginas de I.
Iglesias sobre P. Arrupe en sus “Aportaciones a su biografia interior”. Para ir
trazando € rostro de la experiencia mistica del entonces General, se detiene
Iglesias en categorias tan profundas como e agradecimiento, la necesidad de
un contacto intimo con & Sefior (991-992), la pureza del dma (981), € voto de
perfeccion (1002-1007), la abnegacion, la segunda conversion (1004-1006), la

Y EN I; 118-120. (Cf. SMON RODRIGUEZ, De origine et progressu Societatis lesu, (Alonso Romo, E., ed.)
Mensgjero-Sa Terrae, Bilbao-Santander 2006, 83 [60] y BOBADILLA, Autobiografia, Monumenta Bobadillae,
616).

8 Formula del Instituto 5 [6], Obras completas 1982, 439; nétese que aparece cOMO una Proposicion
explicativa, como queriendo explicitar algo que en parte podria darse por supuesto.
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devocion a Sagrado Corazon (982-984), la pobreza (1008-1010)... pero ha
prescindido del sacerdocio, a que solo cita en relacion, de nuevo, a Sagrado
Corazon (994) y brevemente en torno a la celebracion de la primera misade
Arrupe”.

4.2 Tresrasgos no ignacianos del sacerdocio

a. Lgos, muy lgjos del poder. El sacerdocio en la Compafiia para ser tal no
puede ser nunca comprendido ni interpretado como un sacerdocio otorgador
de poder, aungue la comunidad o la obediencia, en ciertos contextos, otorguen
a sacerdote una autoridad para ser ejercida como un servicio ala lglesa®.
Esta tenue frontera entre recibir y gestionar una autoridad y eercerla desde el
poder, ha de ser tema de discernimiento y examen constante, tanto personal
como ingtitucionalmente. La referencia a algunos elementos de los Ejercicios
como la indiferencia, € tercer binario y un deseo de identificacion con Cristo
pobre, humilde y humillado [cf. Ej 23.155.167] son un antidoto eficaz para
resituar amablemente la tentacion omnipresente de poder. S bien nunca
reconoceremos explicitamente que buscamos el poder (algo que va a todas
luces contra €& modedo de virtud reconocido socio-religiosa
ingtitucionalmente™), reconocemos también que en no pocas veces tendencias
y pulsiones, mas 0 menos conscientes, tiran de nosotros para construir un ego
personal y societario poderoso.

En esta zona ddl planeta en que hemos sido puestos, y sin negar nadade lo
dicho en @ punto primero sobre la situacién sociocultural en que nos
encontramos, la tentacion de poder nos alcanza, por gemplo, por la
ostentacion de la titularidad de numerosas ingtituciones, y, en definitiva, por
tener la llave de muchos puestos de trabgjo, gestion de grandes cantidades de
dinero y de un nombre en nuestros centros todavia socialmente reconocido.
Un provincia, por gemplo, tiene gran autoridad, sin duda, pero también
posibilidad de acumular y disponer de mucho poder, y asi, de igual manera, no
pocos jesuitas en las diversas plataformas o instituciones donde trabgamos
como directores, rectores o responsables de alguna seccién, departamento,
delegacion, comision, secretaria... Nuestro sacerdocio trae consigo casi como
un “documento adjunto” la participacion en una inditucion que, mad

9 Pedro Arrupe... (LaBeélla, ed) cit.

% Mantengo esto por encima de cualquier contexto o situacion cultural; el poder hace referencia aun modo de
estar en e mundo incompatible con lapersona, el mensajey el estilo de Jests.

2! Pues ya por experiencia sabemos que es lo que busca “Lucifer, el mortal enemigo de la natura humana’ [Ej
136
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gestionada, puede convertirse en una maguina de poder mas que un
instrumento para € servicio en la Vifia, lo cua condiciona un modo de redlizar
un trabgo, una manera de entender y desarrollar relaciones humanas y un
modo particular de establecer vinculos con nuestras propias instituciones, de
manera impensable e inimaginable para compafieros y compafieras no jesuitas.

Stuarse en @ sacerdocio desde el poder puede ser otra manera de camuflar
la inseguridad o & temor ante la irrdlevancia socid y cultural y podemos
confundirnos ingenuamente pensando que somos testigos del Sefior desde
nuestra condicién de sacerdotes, cuando la imagen que proyectamos o aquello
por |0 que se nos respeta 0 acepta es, sencillamente, porque somos custodios
del poder y @ prestigio que se le reconoce a la ingtitucién, por encima o a
pesar de aguellos que laingpiran o deberian inspirarla.

En otras numerosas zonas del planeta el acceso al sacerdocio en la
Compafiia de Jesis esta con frecuencia vinculado a un estrato econdmico-
social elevado y en no pocas ocasiones, significa la oportunidad de sdir de la
pobreza o miseria. Asi, llegar a ser cura, estacion de “fina de destino” parala
vocacion despistada, trae consigo € acceso a una parcela de poder y de
autoridad, a veces incluso con ecos de estructura de “casta’ o de roles
sociales de alto prestigio y vaoracion. El sacerdote puede ser visto como
persona que encarna un poder econdmico hecho visble en grandes
instituciones (colegios, universidades), un poder cultural (estudios y titulos)
frente a poblacion de muy escasa formacion, un poder moral (direccion de
personas, orientacion de conciencias) y, ademas, un poder religioso que le
proporciona entrar en relacion con lo sagrado y € dltimo Sentido de la vida
precisamente en las culturas todavia mas religiosas (en @ sentido lato del
término) de nuestro planeta. Ser visto e interpretado asi condiciona Sin
remedio la mirada que & sacerdote o las indtituciones por ellos lideradas
proyectan sobre si mismos, para acabar fécilmente interpretandose tal y como
la gente o hace: “en verdad creo que soy / somos poderosos’.

También en estos contextos la condicién sacerdotal ha de ser iluminada
frecuentemente por un discernimiento ignaciano gque nos ayude a ser |Ucidos
con lo que vamos siendo, que es en gran medida inseparable de aquello que
tenemos y hacemos; y lUcidos también con laimagen gque ofrecemosy con las
posibles interpretaciones gque de ella puedan hacerse ali donde realizamos la
mision. Tener de fondo la pregunta de Ignacio por laintencion: “¢A donde voy
y a qué?’ [E] 206] puede ser de gran ayuda para intentar impedir que €
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reconocimiento y la proyeccion socid recibidos nublen € ided evangdlico de
la sencillez hecha servicio y entrega “ hasta € extremo”.

Jestis, que también atravesd la tentacion del poder, se situd tan lgjos como
pudo de esta hermenéutica de su misién. Vivir desposeido y despojado eslo
gue le concedi6 auténtica autoridad.

b. De vudlta al templo. Tampoco € jesuitico-ignaciano es un sacerdocio
vinculado estrechamente a su etimologia Sacerdote, frente a cura o presbitero,
es € término que més evocalafuncion del mediador que ofrece el sacrificio en
el templo, desde un rol, unas claves y codigos, unos lengug es, unos espaci os,
y cONn unos vestidos determinados™. Nuestro sacerdocio no nace ni desarrolla
su despliegue carismatico en la historia teniendo como ided de redizacion la
clave sacrificid en la complacencia litdrgica. Esto, parece obvio, no tiene nada
gue ver con que no debamos cuidar estética y smbodlicamente las
celebraciones que redlizamos y celeébrar con dignidad conforme a las
indicaciones de la Santa Madre Iglesia®®. Procedemos de una experiencia que
fue tomando cuerpo en torno a la Eucaristiay que encuentra en ella e sentido
de su vocacion para su trabgo en la historia y para la ayuda de las animas
como horizonte de sentido y razén de su existir®. Nuestra misién como
jesuitas, nuestro servicio a la Iglesa y a mundo, no puede medirse por la
dedicacion alas liturgias que celebramos, ni puede evaluarse por la cantidad de
ministerios explicitamente ministeriales que redicemos a lo largo de una
jornada.

En este sentido, en estos ultimos 30 6 40 afos venimos siendo testigos de
un cierto desplazamiento hacia una liturgia “mas litdrgicd’ en € seno de la
Compaiiia debido, sin duda, a cambios de “sensbilidades’ personales,
grupales 0 a circunstancias sociales y culturales que van ambiando en no
pocos paises. Creo que hemos ganado en calidad espiritual y formal de las

2 Sacerdote: de sacerdos, -otis, compuesto con el indoeur. dh? “hacer”; “hacer sagrado, consagrar” (Cf.
COROMINAS, J. / PASCUAL, JA., Diccionario aitico etimolégico castellano hispanico V, Gredos, Madrid
1991, 127, s.v. Sagrado.

% Asi lo resolvieron las Constituciones: “a uso romano, como amés universal, y especial mente abrazado por
la Sede Apostdlica’ [Co 401].

# Podemos recordar la “grande consolacion” que sentia Ignacio en Manresa al oir la Misa mayor y las
Visperas y Completas, todo cantado” [Au 21], sensibilidad que se prolongd hasta su etapa romana pues
todavia en 1555, escribe L.G. da Camara: “algo que le ayudaba mucho a elevarse en la oracién erala musicay
canto de las cosas divinas, como son visperas, misasy cosas semejantes...” en CAMARA, L., Memorial [177],
en Recuerdos ignacianos (Alburquerque, ed.) Mensajero-Sal Terrae, Bilbao-Santander 1992, 141, [177]. Cf.
KOLVENBACH, P.-H., “En los 450 afios de |os votos de Montmartre”, Escritosl, 33-36.
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celebraciones; se han recuperado no pocas formas, comportamientos, mucha
de la rigueza smbdlica de nuedtra liturgia... sin inventar, por otra parte, nada
nuevo, sino, acercandonos, sencillamente, a como indica la Iglesa que se
celebre con & Pueblo de Dios.

No obstante, de nuevo se abre una ventana a la lucidez del discernimiento
en un punto importante para permanecer atentos hacia donde vamos
evolucionando. Hoy, en esta “vudta d templo”, en tiempos de crisis de
relevancia y de sgnificatividad, corremos € peligro de autoafirmarnos en 1o
gue mas nos distingue del resto (nuestro sacerdocio ministerial), para pretender
ver ahi, ami modo de ver erréneamente, € nucleo de unaidentidad fragil que
puede camuflar otro tipo de inseguridades personaes, comunitarias O
institucionales todavia ensombrecidas.

La bondad de la recuperacion de la riqueza de la liturgia (con la sobriedad
propia de nuestro carisma®™) no debe confundirse con una actitud de repliegue
hacia la proteccion y seguridad que € templo nos ofrece, ante € desafio de un
contexto cultura dificil que nos provoca a vivir en una intemperie con
frecuencia desagradecida y desagradable que poco facilita la construccion de
una identidad religioso-jesuitica. La dinamica del posible engafio, dada la
aparente objetiva validez del objeto (celebrar mas y meores misas) puede ser
muy sutil; hemos de discernir.

c. Corta mirada y parco corazdn. Tampoco SOMOS ni queremos ser
sacerdocio local, estético, en cierta manera autbnomo o, coloquialmente,
“pueblerino”, como s e Espiritu se agotase a cruzar la calle de mi residencia
o0 colegio de toda la vida, 0 un poco méas aca de los limites de mi provincia de
sempre. La experiencia de Paris, tal vez la ciudad més cosmopolita de la
Europa del XVI, la proyeccion del deseo del grupo formulada en Montmartre,
0 la expansén del corazdn hacia “cuaquier parte del mundo a donde nos
guieran enviar, o alos turcos o cuaesquiera otros infieles, aun a aquellas partes
que llaman Indias’®, redimensionan las coordenadas epistemoldgicas y
misticas del primer grupo de Paris, y en dlos todos”. No es, pues, un

% [Co 586-587).

% Formula del Instituto [4], Obras (1991) 457; el autor de la Formula proyecté tan lejos como le era posible en
su época, latendencia misioneray la vocacion universal de la Compafiia. El grupo interpretd |a experiencia del
Espiritu en ellos como cuerpo sin fronteras, abierto, “sin tergiversaciones ni excusas’ a las demandas de la
mision.

" “Estoy convencido de que esta breve historia de nuestros primeros Padres toca el corazon de todo jesuita, y
suscita algo que todos hemos interiorizado como parte de nuestra vocacion” (NICOLAS A., “La vocacion
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sacerdocio vivido exclusvamente desde o para una Unica mision, institucion,
territorio o tarea. “Ignacio no sera ordenado sacerdote para una diocesis 0 un
lugar determinado, Sino para estar disponible apostdlicamente a servicio del
Vicario de Cristo en la tierra’®®. Radicados en Jesucristo y vinculados en EI®,
podemos sin miedos mirar |a historia desde perspectivas plurales y diversas.
No somos jesuitas instalados en un sacerdocio conformista, e incluso,
satisfecho en la cortedad de su acance. El interés particular, ya sea personal,
comunitario o povincia, se convierte en uno de los frenos mas poderosos
para € desarrollo de la misén de la Compaiiia. Como jesuitas miramos d
mundo en toda su “planicie o redondez” [Ej 102] y esta mirada mantiene
despierta cierta “insatisfaccion’” gque nos inquieta con la pregunta radical de
todo discernimiento: quid agendum? [cf. Au 50] aentos sempre a
circunstancias, tiempos, personasy lugares.

4.3  El sacerdocio jesuitico en su contexto
a. Sacerdocio religioso®. Queremos ser hombres de buena voluntad, hombres
de oracion, hombres que quieren vivir con Cristo y para Cristo, hombres que
han atravesado sus vidas por los consgos evangélicos para ser més sencillos,
més pobres y austeros, méas disponibles™. Esta vida religiosa entendida segtin
el caismarecibido y d ingtituto en €@ que € carisma se hace historia, viday
carne, ofrece un contexto para acoger e sacerdocio que serecibey sevive.

Nuestra religiosidad pierde su sufijo de abstraccion a mirar a Jestis. Nos
hacemos religiosos en Cristo, “a pesar de nuestra diversidad 1o que une a los
jesuitas es Cristo y € deseo de servirle. Los jesuitas sabemos quiénes somos
mirandole a EI"*. Ahora bien, le miramos no de cualquier forma ni desde
cualquier sitio, le miramos desde la experiencia concerniente e irrenunciable de
los Ejercicios y desde & hogar de animos que nos favorecen las
Constituciones. Asi, terminados los afios de formacion, la experiencia de los
gjercicios se nos ofrece en tanto que sacerdotes, esto es, ayudandonos a
descender en la religiosdad de nuestra mision, profundizando en

universal del jesuita’ (carta del P. General, Roma 19 de febrero de 2009), Informacién SJ, 41/240 (enero-marzo
2009) 11-15, 15.

% KOLVENBACH, P--H., “San Ignacio, testigo de lagratuidad (Roma, 31 dejulio de 1987)”, Escritos(l), Curiade
Provincia de Espafia, Madrid 1992, 662.

# En @ espiritu de la meditacion del Rey Eternal: “Mi voluntad es de conquistar todo el mundo y todos los
enemigos, y asi entrar en lagloriade mi Padre” [Ej 95].

% paBLO VI, “Alocucion a la Congregacion General XXXI1”, Congregacion General XXXII, Razony Fe,
Madrid 1975, 239-259.

3« Alocucion del Santo Padre alos participantes en la Congregacion General XXXI11”, CG 32, 245[11].

% CG 35,D2[2], Menssjero-Sal Terrag, Bilbao-Santander 2008, 83.
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conocimiento interno de Cristo para més amar y servir, como € vy
transformando la mirada del corazon para ver  mundo como divinidad
emanada de Dios, como & agua de su fuente o los rayos de su sol [Ej 237].
Pecadores pero llamados, “frégiles y enfermos’® pero con determinacion
deliberada [Ej 98], dispuestos a hacer y padecer por El, pero aegres de
participar delo que é vivio [Ej 197].

Solo asi somos sacerdotes. “Es nota caracteristica de la ‘misiéon’ y de la
Compafia como cuerpo y constituye, por tanto, una nota ignaciana de gran
valor en & cumplimiento de su mision”*. La CG 32 se refirié ala Compafiia
como Compania sacerdotal “pues todos, incluidos hermanos coadjutores y
los escolares participan de un Unico apostolado: € que gerce la Compafia en
tanto que cuerpo sacerdotal; entendiendo este término no solamente en €
sentido plenario del sacerdocio bautismal, sno en € sentido especifico de
sacerdocio presbiteral”. Por la sacerdotalidad de la Compariia sus miembros
contribuyen a la ayuda de los préjimos, Palabra 'y Sacramento que subyace a
todo ministerio que realizamos més 0 menos explicito™. Este es d primero de
los aspectos que Kolvenbach destaca en su alocucion a b Congregacion de
Procuradores: “los diez primeros jesuitas son ante todo preshiteros que,
provenientes de paises diversos, han expresado € deseo de agruparse en un
solo ‘cuerpo’ apostélico, en un ‘presbiterio’, no alrededor de un obispo al
servicio de una didcesis, sino arededor del Sumo Pontifice a servicio de la
Iglesia universd” *. El sacerdocio es para nosotros un “punto de encuentro”
en € que confluyen nuestra manera de entrar en la familiaridad con Diosy
nuestra manera de acceder a mundo para curar, ayudar y sanar pero también
para ser curados, ayudados y sanados en nuestra débil fragilidad: palabra,
sacramentos, conversaciones, catequesis, clases, gestiones, presos, enfermos,

libros 0 campamentos...~".

% Cf. CG 32, D2[1], 45y Deliberaciones de 1539.

¥ ARRUPE, P., “Lamision apostdlica...”, cit., 121.

¥ Sacerdotalidad que “abraza dentro de si misma tanto alos que desean participar de lafuncién presbiteral de
coadjutores del orden episcopal, como a los que quieren entregarse a las expresiones de nuestra misién
apostélica, que no requieren laordenacion sacerdotal” (CG 32, “ Jesuitas hoy”, D2[22]).

% KOLVENBACH, P-H., “En e 450 aniversario...” (Loyola, 26 de setiembre de 1990), cit., 256. De fondo,
Congregacion General 32, D2, [22]. (Cf. Constituciones de la Compaiiia de Jess. Normas Complementarias,
Curiadel Prepdsito Genera dela Compariia de Jests, 1995, 260, parrafo 282).

¥ La Férmula del Instituto no escatimé a la hora de ofrecer ministerios posibles para el jesuita en mision. “El
criterio de lo sacerdotal tiene, por tanto, un sello especifico en lamaneraderealizar lamision, y en lacorreativa
ayuda que el mundo puede y debe esperar de nosotros, continuadores de Ignacio y sus comparieros’
(ARRUPE, “Lamision...”, 122).
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b. Somos humildad letrada. La impronta primera del grupo de Paris
introdujo los preti reformati en un clero necesitado con urgencia de nuevos
impulsos y renovacion. Esta reforma incluia como elemento irrenunciable,
ademas de la revitdizacion de la vida espiritud en la amistad profunda con
Jesucristo, una solida formacion humana y teoldgica. S bien lalarga etapa de
formacion dd jesuita concentra de manera especial su época letrada, € estudio
ha de acompafiar todo & proceso de seguimiento del Sefior®. Parafraseando el
texto evangélico, seguimos a Sefior, td vez, Sn sanddias, sn dforjay sn
baston, pero Jests nos diria, con un libro, “tomad un libro, un buen libro, para
el camino™. No se trata slo de una buena préctica para mantenerse uno mas
agil, joven, y huir de esquemas y retoricas obsoletas. Es una manera de servir
mejor, y, por tanto, de mostrar & amor que fluye de arribay atraviesa nuestras
vidas para los projimos. El sacerdocio jesuita es un sacerdocio para e mundo
y € mundo es redidad complga Servir en este mundo implica lucidez,
observacion, critica, valoracion, ponderacion, actualizacion, examen, decision,
accion™. “Pocas cosas me asustan més, solia decir € P. Arrupe, que la
Compahia dé respuestas de ayer alos problemas de hoy”.

Asi nos lo recordaba Benedicto XVI1 en la CG 35: “Lalglesa necesita con
urgencia personas de fe sdlida y profunda, de cultura seria y de auténtica
sengbilidad humana y socid [...]. Fid a su megor tradicion [la Compafiia de
Jestis] debe seguir formando con gran esmero a sus miembros en la cienciay
en la virtud, sin conformarse con la mediocridad...”*". En su homilia de la
Eucaristia de clausura de la C 35, e P. General Adolfo Nicolas hizo eco de
este punto irrenunciable del carisma, a hablar de lamisién: “y € evangelio nos
dice ‘Id, id’, y nosotros hemos ido y nos hemos encontrado con cantidad de
problemas [...] hemos comprendido que ir no solo significa tomar € avidn,

% “|nsistan todos, incluso los ya formados, en nutrir y renovar de manera permanente la vida espiritual en las
fuentes que nos facilitan lalglesiay la Compafiia, como lareflexion biblicay teoldgica, laliturgia, los Ejercicios
Espirituales, los retiros, la lectura espiritual y de mas medios, de modo que, con €l paso del tiempo, se puedair
revitalizando la propiavida espiritual, y la actividad apostdlica sea respuesta més eficaz alas necesidades de la
Iglesia y a las preguntas de los hombres’ (Constituciones de la Compafia de Jesls. Normas
Complementarias 347-348, parrafo 241).

¥ Amodo de anécdota. “El modo de venir era a pie en todos nueve [comparieros] [...] y con vestidos de poco
precio y libros de mano y otros a cuestas’ y mas adelante, cuando no les creian al pedir limosna porque “no
les veian tan rotos y llevaban sus bolsas con los libros” (POLANCO, J. A., “Sumario Hispanico” en Diego
Lainez, Primer bidgrafo de San Ignacio (Alburquerque, A., ed.), Mensgjero-Sal Terrae, Bilbao-Santander 2005,
[63] 184y [66] 186.

“ “En e gercicio del sacerdocio ministerial del jesuita, el saber no es poder, sino servicio del Reino”
(Congregacion General 34, D-6[21]).

“ BENEDICTO XVI, Alocucion ala CG 35, [4] 265-266.
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sino entrar en la cultura, en la vida de las personas. Ir quiere decir estudiar,
investigar, entrar en la vida de los hombres™,

El mundo ha dgado para siempre de ser realidad estética. Es dindmicaviva,
en cambio y evolucion continuos. Pensar y formular es la manera que tenemos
de entrar en la dindmica de la evolucion del mundo y poder intervenir en &
como Buena Noticia. Estudiar, mucho antes que ganar en erudicion, es la
forma que tenemos de entroncar con la experiencia del Cardoner que
pasivamente se le concedié a Ignacio™®; intentar comprender |a entrafia divina
de todo lo que es, para dejarnos sorprender por su inagotable novedad y
actuar en @ segin mas convenga. Colaboramos asi con € trabajo dinamico del
Espiritu en e mundo™.

La accion en la Compafiia, nuestro incidir en la historia, no es deatoria, ni
espontanea, es accion discreta, esto es, discernida para intentar acertar con
aguella que sea la mgor de las posibles, no a gloria del hombre, ni Squieraa
gloria de Dios, sino ala mayor gloria de Dios®. Letrarse o sea, estudiar, es
una manera de respetar primero, y de querer y servir después a las personas
gue estan con nosotros. Todo ministerio jesuitico no puede renunciar a ser un
ministerio letrado, cua quiera que sea™.

c. Somos acogida disponible y ayuda societaria

Otro ha dispuesto de nosotros y hemos acogido su disposicion. Otro nos
ha pensado y sofiado aqui, ahora, asi. Y agui estamos. Su querer nos
precede. SOlo asi podemos llegar a ser misioneros para esparcir por todo €
mundo la sagrada doctrina [Ej 145]. Solo asi nos podremos mantener en la
humildad amorosa. “Un sacerdocio para la misién, marcado por la gratuidad

“2p. Adolfo NICOLAS, “Clausurade laCG 35 (6 de marzo de 2008)”, Congregacion General 35, 321.

“ “entendiendo y conociendo muchas cosas, tanto de cosas espirituales como de cosas de lafey de letras, y
esto con unailustracion tan grande, que le parecian todas las cosas nuevas’ [Au 30].

“ Notese en el gercicio de la Contemplacion para alcanzar amor, la abundancia tanto de gerundios para
expresar esta dinamicidad (dando, vegetando, sensando, haciendo, seyendo) como de presentes habituales:
habita, trabaja, labora, descienden...

* Redactadas estas lineas lei con sorpresa y satisfaccion esta reflexion de Arrupe: “no nos debemos dejar
ilusionar con latentacion facil de una accion inmediata, que quitatal vez eficacia a nuestra verdadera misién; ni
tampoco creer que €l Unico estudio ha de ser la reflexién espontanea sobre la vida. El nivel académico no es
mera formula juridica, sino la exigencia del servicio que la Compafiia ha de prestar siempre a la Iglesia’

(ARRUPE, P., “A losjesuitas de Espafia (29/6/1970)", La identidad..., 351-357, 356).

6 “Estos ministerios[...] requieren para ser eficaces una dedicacion profunday seriaal estudio... Latradicion
de un ministerio sacerdotal docto y de excelencia intelectual, esta profundamente enraizada en nuestro modo
de proceder” (CG 34, d6 [21]). (Cf. “Pobres... einstruidos’, KOLVENBACH, “En el 450 aniversario...”, cit., 259-
260).
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de esta disponibilidad apostdlica’*’. Nuestro apostolado, que se concreta e
una mision y tarea determinadas no puede realizarse a margen del sacerdocio,
sno integrandolo y haciendo de @ e fundamento silencioso de lo que
hacemos.

Es un sacerdocio que integra la oracion preparatoria de los gercicios™ y
gue favorece asi que nuestro hacer ministerial sea revelacion del trabgo del
Espiritu en nosotros. Es la ayuda alas animas, ayudar masy mejor a descubrir
la condicion de criaturas y a poner a la criatura con su Criador. A eso
ayudamos y para algo o mucho de eso disponemos del sacerdocio, un
sacerdocio en gercicio, en ministerio recibido. En este sentido somos mas
curas gue sacerdotes, aungue € término nos guste menos, tal vez porgue es
mas smple, més humilde. “Cuidar y curar de’ situaciones donde “no hay
otros que aivien y donde puede lograrse un bien més universa” *°. Preocuparse
“por quienes nadie se preocupa o [por personas] que son poco atendidas.
Esta es la razon fundamenta de la fundacion de la Compafiia, ésta es su
fuerza, ésta es su dignidad en lalglesia’™.

Y todo esto en mision corporativa. Lo que nos construye como cuerpo y
nos cohesiona mas misticamente es e vinculo con € Vicario de Cristo,
“nuestro principio y principal fundamento”, como reconocié Bobadilla™.
Servimos en mision queriday reconocida por € vicario de Cristo y estamos en
la mision con este horizonte eclesia que nos fundamenta y nos orienta™. La
mision recibida del provincial o del generd deriva de una disponibilidad y
obediencia corporativa a la Santa Sede, quien en definitiva sustenta € “circa
missiones’. Este horizonte smbolizado en & Sumo Pontifice arraiga
eclesamente toda misién de la Companiia; nuestra vifia es la vifia de la Iglesia,
la vifia ddl Sefior. No hay dos vifias de trabgjo, aunque trabajemos més ala de
las fronteras institucionales o incluso ideolégicas, teoldgicas o culturales de lo
gue lalglesiaingtitucion pueda alcanzar a comprender en su mision ordinaria.

“" KOLVENBACH, P.-H., “San Ignacio testigo de la gratuidad. (Roma, 31 dejulio de 1987)”, Escritos... |, 663.

“8 « que todas mis intenciones, acciones y operaciones sean puramente ordenadas en servicio y alabanza de su
divinaMajestad” [E;j 46].

“ Congregacion General 34, D6, 11.

* NADAL, J,, Monumenta Natalis, V-1l 126 [316] también en CG 34, D6 [11].

* “Vijcario de Cristo aseguraba a la Compafiia que su sacerdocio estaba integrado en la dinamica de la mision
confiada por Cristo alos apéstoles y a sus sucesores [...] La obediencia particular de la compafiia de Jests al
Pastor de laIglesia universal hay que situarla, por €llo, en €l interior de la universalidad virtual de toda misién
enlalglesia’ (KOLVENBACH, “En €l 450 aniversario...”, cit, 261).

*2 Puede ayudar releer en este contexto el capitulo 1 de la parte V11 de las Constituciones, “ De las misiones de
su santidad” [603-611].
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Renovar nuestro sacerdocio como jesuitas es preguntarnos honestamente
acerca de como estamos en relacion al Cuerpo. No solo sobre el quédelo que
hacemos (seguramente bueno y de caidad), ni sblo  desde donde, que sblo
puede ser desde Cristo, sino también € como. Nuestra “santificacion” por €
trabagjo, 0 sea, & despliegue esponténeo de nuestra capacidad de amar que se
desvela en € sarvicio, es aorporativa, es relaciond. No realizamos acciones
particulares de buen servicio, aungque sean en verdad acciones muy Virtuosas,
tal vez, incluso, santas. Sino que servimos desde un Cuerpo que quiere ser
amor organico de Dios para d mundo, y entra en la historia articulandose
dindmicamente en Provincias, Proyectos, Comisiones, EQuipos...acciones.
Todo un proceso pneumatol 6gico, que asi interpretado es o que va haciendo
de nosotros “ contemplativos en la accién”.

d. Somos pobreza y desalojo. Por este actuar asi, desposeyéendonos, nos
vamos haciendo pobres y nuestra pobreza consiste en ser solo, por muy
activos que seamos, cauce de lagracia

Dios accede a mundo a través de lo que hacemos en nuestros ministerios,
es la manera concreta que tiene de salir de si como € agua brota de la fuente o
los rayos del sol. Pero hay que ser muy pobre y estar muy humildado para
vivir en esta receptividad absoluta del amor y acertar a traducirlo en obras de
ayuda a los hermanos. Pero ahi y asi nos quiere Ignacio. “La extension [del
servicio apostdlico] es tanta, cuanto se extiende la caridad; los medios son
tantos cuantos pueden ser gercitados por la humildad del un smple
sacerdote”>.

Con frecuencia miramos o interpretamos a sacerdote en una clave
ascendente, més propia del mediador del templo judio, como quien en nombre
de la asamblea, elevando las manos con las ofrendas, ofrece aDioslaviday €
trabgo del ser humano, como s de incienso se tratase. Esta dimension
ascendente es necesaria e irrenunciable para vehicular € deseo religioso dela
comunidad. Pero no menos presente en nuestros ministerios acontecela
dimensién descendente, que acoge € amor de Dios que desciende de arriba 'y
lo articula eficazmente por los ministerios, traduciendolo en ayuda de las
animas. Asi somos mediadores del amor de Dios y favorecemos su visibilidad
en lahistoria. Esta esla visibilidad que Dios quiere, que nuestras obras sean de

> NADAL, J. “Tercerapléticade Alcald’, Comentario de Instituto, 308.
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tal manera pobres, 0 sea vacias de nosotros mismos, esto es, transparencia de
ladivinidad, que la gente pueda reconocernos por e amor de Dios que fluye en
nosotros, hecho veraz y creible en ministerio de ayuda.

Nada afirmo que “nuestra casa es e mundo”, pero  mundo esta habitado
por Dios [Ej 235] quien habitaen todas las criaturas, y permanece fieddmente en
dlas trabgando y laborando incesante, ininterrumpidamente en e mundo™; por
lo tanto, lo que Nadal no dijo (¢ta vez por temor a la Inquisicién?) pero muy
probablemente pensd, es que “Nuestra casa es Dios’ y nuestra manera de
unirnos a @ es a través de nuestras acciones, que llamamos ministerios™.
Nuestro hacer es cauce de gracia, de don a mundo; trabgamosy laboramos
en e mundo como Dios trabgjay labora en é y también en nosotros “ seyendo
templo de nosotros’. Esta aceptacion de la accidon de Dios que nos precede,
nos hace mas humildes que S lo negamos por falsa humildad y pretension de
mantener nuestra absol uta autonomia®.

La tercera de las vias misticas tradicionales, la unitiva, toma forma en €
carisma de la Compaiiia a ser incorporados en € Espiritu a trabgjo de Dios
en la historia®; a través de é, orientado seglin la oracion preparatoria y
empobrecido por nuestra humildad en Cristo, sabiendo que sdlo somos
gestores de ago sagrado que viene de lo ato, la gente no puede no sentirse
ayudada. Para nosotros hacer es un modo de ser y este modo de ser es,
reflictiendo del de Dios, dandonos, vertiendonos a mundo, que solo es dgjar
gue @ ser vierta a través nuestro.

Los ministerios son asi lugar teoldgico, de encuentro y de union con Dios.
NOsotros en cuanto nosotros y por Nosotros mismos no hacemos nada, nunca
llegariamos a ser contemplativos, aunque fuésemos muy activos. El mundo ya
tiene una estola sobre si antes de que yo lo alcance, € Creador mismo que la

* Trabajar y laborar. Por el primer verbo, nos esforzamos e incluso sufrimos por el mundo; por el segundo
nos implicamos cualitativamente, realizamos acciones “artesanales’ que trabajan personalmente, cuidando lo
que hacemos, como Dios hace con nosotros y con Su mundo.

*® Discernida la seleccion de ministerios, entonces, cualquier ministerio. Cf. P.-H. KOLVENBACH, “Misticay
politicade Ignacio de Loyola’, Escritosll, 512-522.

% La humildad de Maria, la propia de la cuarta semana de los Ejercicios, “proclama mi alma la grandeza del

Sefior...”, es mas profunda que la del centurién romano cuando afirma: “no soy digno de que entres en mi

casa’. Maria se desal 0j6, perdié conciencia de la propiedad de su interioridad, era Dios en €lla, y por eso Dios
hizo cosas grandes en ella. El centurion estd en el proceso de primera semana, reconociéndose IUcidamente
pecador, pero todavia propietario de su si mismo (“mi casa’), teniendo aDios frente a El, no en El.

> MELLONI, J,, La Mistagogia de |os Ejercicios, Mensajero-Sal Terrag, Bilbao-Santander 2001, 261-262.
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habitaba y sostenia desde el principio®. La que yo me pongo para celebrar es
segunda, eco 0 memoria de la dimensién sagrada de lo redl, de lo que existe™.
Dios |lo sacrdiza todo con su presencia como los rayos del Sol o las aguas de
la Fuente.

Conclusion. Sacerdocio ge integrador de una vida entregada. El
sacerdocio puede ser para € jesuita € ge integrador de su Unica vida, que no
puede ser sino vida espiritual, o sea vida del Espiritu en nosotros. En esto
consiste nuestra mistica, en vivir unificados. Solo podemos pensar en
NOSotros mismos como huestro sacerdocio; éste no es puede ser leido como
una dimension més de nuestra vida yuxtapuesta a trabgo laboral, la vida de
ocio o la de comunidad. Migterios dela Vidade Cristo, Ministerios-Accion
Trabgo, Creacion-Mundo-Historia son lengugie de una misma redidad
pneumatica en € Espiritu. En Eucaristia para e mundo que asume y eleva d
amor hecho trabgjo, donde ofrecemos la vida incorporando todas las vidas de
nuestro pequefio mundo, expresion del cuidado por la creacion 'y del deseo
atraerla hacia su identidad. Eucaristia también que acoge lo que viene “de
arriba’ o de lo més hondo —no importa- y nos remite a mundo en obras que
son transparencias de un amor eternamente recibido®.

José Garcia de Castro Valdés, SJ
Universdad P. Comillas
Madrid

% Dios ya pas6 por el mundo “con presura’ y lo dej6 todo “vestido de hermosura’ (Cantico Espiritual A,
estrofa ).

%« aaccién de Dios no comienza con |o que nosotros realizamos; ya la gracia de la creacion contiene en si el
fundamento de lo que Diosrealizara con lagraciade laredencién” (Congregacién General 34, D6, [20])

%« que su sacerdocio impregne toda su actividad, sobre todo por medio de la oracion, por el testimonio de su
propiaviday por la Sagrada Eucaristia, pues en ella ‘ se contiene todo el bien espiritual de la Iglesia, a seber,
Cristo mismo’ y por medio de ellalos hombres y todas las cosas creadas son llevadas a Padre’ (CG 31, D23
[12]; citainternade Presbiterorum Ordinis[5]).
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Al final...

“Sed buenos. Buenos en vuestro rostro, que debera ser
distendido, sereno y sonriente; buenos en vuestra mirada,
una mirada gque primero sorprende y luego atrae. Buena,
divinamente buena, fue siempre la mirada de Jests [...] Sed
buenos en vuestra forma de escuchar ...

Sed buenos en vuestras manos. manos que dan, que
ayudan, que enjugan las lagrimas, que estrechan la mano del
pobre y del enfermo para infundir valor, que abrazan al
adversario y le inducen a acuerdo, que escriben una
hermosa carta a quien sufre por nuestraculpa]...]

Sed buenos en € hablar y en € juzgar; sed buenos, S sois
jovenes con |os ancianos; y S sois ancianos, sed buenos con
los jovenes.

Mirando a JesUs, para ser imagen de El, sed, en este
mundo y en esta Iglesia, contemplativos en la accion;
transformad vuestra actividad ministerial en un medio de
unién con Dios.

Sed buenos. El sacerdote debe ser ciertamente el hombre
de la santidad, de la fe, de la esperanza, de |la alegria de |la
palabra, del silencio, del dolor. Pero debe, sobre todo, ser

bueno: debe ser e hombre del amor”®*.

" ARRUPE, P., “ Sacerdotes paralalglesiay paralos hombres’, La Iglesia de hoy..., 516 (texto adaptado).
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